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LES PHENOMENES RELIGIEUX,
FACTEURS DE STABILITE EN AFRIQUE

SUB-SAHARIENNE ?

RESUME:
Uespace religieux en Afrique sub-saharienne fait ('objet d'un partage complexe entr
religions chretiennes, Islam, « religions independantes » , cultes traditionnels. C
partage resulte d'evolutions historiques, d'une mise en concurrence qui a suscite de
conflits, mais les particularites des eglises africaines ont permis a celles-ci d
coexister . L'Afrique sub-saharienne est aujourd'hui le lieu dune intense mobilisatio
religieuse, de nature parfois integriste, qui bouleverse les equilibres confessionnel
et constitue done un facteur de crises. Cette mobilisation est aussi une forme d
reponse aux, defis que la modernisation et la mondialisation lancent aux societe
africaines.
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INTRODUCTION

II est traditionnel d'utiliser la barriere geographique que constitue le
Sahara pour diviser le continent africain en deux grands ensembles
distincts : au nord de ce desert, le Maghreb et I'Egypte, au sud, ('Afrique
sub-saharienne. Bien que les echanges de toute nature aient ete
toujours nombreux entre I'Afrique du Nord ou mediterraneenne et le
reste du continent, celle-ci presente une unite humaine et culturelle que
I'on ne retrouve pas plus au sud . Tous ces Etats ont en outre en
commun d'etre riverains de la Mediterranee et d'avoir ete ouverts tres tot
a la conquete arabe . Cette constatation est particulierement importante
dans le domaine traite ici qui est celui du partage de 1'espace religieux ,
meme si I'Egypte constitue a certains egards une exception . En Afrique
sub-saharienne au contraire, les differentes formes du polytheisme et
les grands monotheismes sont presents dans les memes aires et se
cotoient depuis des siecles . Elle constitue donc un champ de reflexion
partic:ulierement interessant pour 1'etude de ('organisation de cet espace
et de la maniere dont les differentes religions y coexistent.

L'Afrique sub-saharienne est composee d' un ensemble heterogene
de 41 Etats, pour s'en tenir a I'Afrique continentale . Ces pays, qui
regroupent pres de 600 millions de personnes, peuvent titre
schematiquement classes dans trois categories :

- une Afrique desorganisee, sur les plans economiques et sociaux,
par la guerre civile, en proie a des difficultes presque insurmontables,

- une Afrique ou I'Etat est une realite mais dont 1'economie souffre
de nombreux maux, la maintenant au mieux dans la stagnation,

- une Afrique ou la croissance existe et que I'on peut qualifier
d'emergente.

Dans tous les cas, ou presque, les phenomenes religieux y sont
decrits par les observateurs comme extremement dynamiques . Non
seulement les religions traditionnelles se maintiennent, et ne sont pas
partout minoritaires, loin de la, mais de nouvelles religions apparaissent,
bien souvent derivees du protestantisme, voire du catholicisme, sans
que 1'expansion de I'lslam ou des religions chretiennes se trouve pour
autant freinee.

L'existence de tous ces groupes aux origines et aux aspirations fort
diverses n'est pas en soi un fait nouveau : I'lslam a penetre en Afrique
sahelienne en suivant la route des caravanes des le huitieme siecle, le
catholicisme est arrive sept siecles plus tard par la voie maritime, les
missionnaires protestants trois siecles encore apres . Its ont trouve sur
leur route des eglises constituees, des cultes animistes, mais aussi une
eglise chretienne d'Ethiopie qui connaissait I'evangile depuis le debut du
quatrieme siecle ainsi qu'une communaute juive qui avait ete isolee sur
ses hauts plateaux avant la redaction du talmud.
Le partage du religieux en Afrique est donc une donnee ancienne,
meme si certains groupes ont pu devenir rapidement dominants dans
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une region donnee . Les efforts qu'ils ont accomplis pour parvenir en
situation d 'hegemonie se sont heurtes aux cultes preexistants,
eventuellement soutenus par le pouvoir politique : des periodes de
conflits ou de crises en ont resulte, qui n'ont pas forcement debouche
sur 1'eradication du premier occupant . Un certain equilibre a pu meme
s'instaurer soit entre religions monotheistes, soit entre celles-ci et les
pratiques traditionnelles.

Depuis que les populations ne sont plus reparties dans des zones
distinctes et assez homogenes, que la precarite s'est repandue dans les
zones rurales et que les villes ont grandi parfois demesurement, comme
Lagos, ces equilibres se sont fragilises . L'emergence d'eglises
nouvelles, 1'expansion de I'islam et la concurrence qui ('oppose au
christianisme, ont accentue cette tendance, permettant a de nouveaux
foyers de tension de voir le jour . Cependant, au-dela de ces causes
d'inquietude, it est souhaitable de comprendre quelles sont les causes
d'un tel dynamisme religieux, et quelle est sa signification politique et
sociale pour les africains d'aujourd'hui.

1 . LA MOSAIQUE RELIGIEUSE SUB-SAHARIENNE :UNE
REALITE ANCIENNE

1 .1 . UNE OCCUPATION DE L'ESPACE SOUVENT
CONFLICTUELLE

' •Les religions traditionnelles etaient bien entendu adaptees a I'ordre
social ancien: elles fondaient le sentiment d'appartenance collective,
donnaient a I'individu au sein d'un groupe une identite conforme a

' ('identite symbolique de celui-ci . Elles permettaient eventuellement des
formes de transgression, en quelque-sorte des soupapes de securite,
comme la transe ou la possession qui ont ete interpretees comme des

' formes de revolte canalisees, socialisees . La coexistence, pacifique ou
non, entre les differents cultes etait certes favorisee par la lenteur des
moyens de communication et I'autonomie des societes, mais elle etait

' surtout permise par la modestie relative des objectifs qu'ils s'etaient fixes
ou qui leur etaient assignes: organiser la « sociabilite rapprochee »,
fixer et entretenir le rituel sans ambition d'expansion ou d'unification.

' Les religions traditionnelles ignoraient ce qu'0 . de Sardan(4) appelle la
« machinerie proselyte » , c'est-a-dire qu'elles n'avaient et n'ont encore
que des objectifs politiques limites . Elles ne peuvent ni ne veulent

'

		

pretendre, dans les espaces ou elles sont encore vivaces, a un
monopole, et ne revent pas d'expansion . C'est peut-titre ce qui a assure



leur perennite a travers les epoques : ainsi au Niger les cultes de
possession des Hawka ont subsiste meme lorsque ('Islam est devenu
dominant, ce dernier se reservant I'action globate, en particulier dans le
domaine politique, et acceptant les premiers comme elements de

' methode therapeutique ou cathartique . De la meme maniere, au Mali, le
systeme d'initiation des bambaras est encore bien vivant et le rituel
dogon n'a pas disparu, malgre une islamisation ancienne.

' •I-a confrontation entre les religions anciennes et les nouvelles n'a
pas suivi, loin de la, que des voies pacifiques : elle s'est operee bien
souvent sous le signe de /'epee. Les Etats ou emirats musulmans sont
nes de la conquete, et la guerre sainte a parfois donne a I'islam africain
un nouvel elan : El Hadj Omar a pris Segou, dans I'actuel Mali, en 1862,
le Mandi s'emparait de Khartoum vingt-trois ans plus tard . Les

' differentes formes du christianisme ont, quant a elles et sauf en
Ethiopie, emprunte les routes de la colonisation . Ainsi, ('implantation
lutherienne et reformee fut ('oeuvre de societes missionnaires au 19eme
siecle, le calvinisme fut importe en Afrique du Sud par les huguenots
frangais et les colons hollandais . Aujourd'hui, en ce qui concerne I'islam
encore, la charia est appliquee dans un certain nombre d'Etats d'Afrique

' sub-saharienne ou celui-ci est dominant: la Mauritanie, le Soudan ( au
nord tout au moins ), des Etats du nord du Nigeria . . . Mais peu nombreux
sont les pays ou it est en situation reelle de monopole.

' •De nombreux conflits du sous-continent sont fondes au moins
partiE;llement sur le probleme des identites religieuses : on retrouve le
cas du Soudan, mais egalement le Tchad, I'Ethiopie, le Liberia,

' I'Ouganda. . . La ligne de partage,d'ailleurs assez imprecise, entre la
religion islamique et I'animisme ou le christianisme est directement
impliquee. II ne faut pas negliger cependant une autre grande zone de
fracture, qui est la separation entre le monde arabe et le monde noir.
Samuel Huntington a pu ecrire dans son celebre article « le choc des
civilisations » , paru en 1994(9), qu' « historiquement , la civilisation
arabo-islamique est confrontee, au sud, aux peuples noirs, pa'iens,
animistes et, aujourd'hui, de plus en plus souvent chretiens >) . Quatre
pays d'Afrique sub-saharienne seulement font d'ailleurs partie de la
ligue arabe: Djibouti, la Somalie, le Soudan et la Mauritanie . Les
affrontements entre mauritaniens maures et noirs riverains du fleuve
Senegal en 1988, en Mauritanie puis au Senegal meme, ont eu en partie

' pour ongine ces tensions seculaires entre communautes pourtant
egalement islamisees . On rappellera que la Mauritanie n'a officiellement
aboli 1'esclavage qu'il y a une vingtaine d'annees.

•Compte tenu de I'intensite de certains conflits ouverts comme au
Soudan ou en Ethiopie (jusqu'a I'independance de I'Erythree ), ou
latents comme au Nigeria ou en Tanzanie, it est souhaitable de
s'interroger, comme le fait M . Torrelli(3), sur /e caractere « belligene
des monotheismes . Ceux-ci, en effet, conformement au principe

' d'abrogation, s'excluent reciproquement . Its peuvent en outre facilement,
au contraire de I'animisme, titre utilises pour servir des causes qui n'ont
rien a voir avec la religion, ce qu'Henri Berque(10) appelle « le

' deversement de la religion dans la politique >) . II faudrait donc, pour titre
complet, bien insister sur I'intensite des differents conflits qui revetent
tantot ('aspect de simples troubles 6 I'ordre public, tantot celui de
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combats tres violents mais occasionnels, jusqu'a la guerre civile . II
faudrait enfin distinguer selon les acteurs et selon leurs motivations, qui
sont rarement seulement religieuses . L'exemple des eglises afro-
chretiennes est a cet egard significatif: si les premieres tentatives de
creation de telles eglises remontent au 18eme siecle, elles ont connu au
debut du notre un veritable essor . Elles sont aujourd'hui plus de 6000
reparties sur le continent . A I'origine, celles qui se sont developpees en
Afrique du Sud etaient en revolte contre le discours missionnaire qui
soutenait implicitement ou explicitement I'apartheid . Ces eglises font
souvent reference a 1'eglise ethiopienne non pas pour des raisons
religieuses mais a cause de I'anciennete et de I'independance de cette
derniere . En Afrique centrale et orientale, elles ont souvent ete le moyen
de cristalliser la revolte contre les autorites coloniales . Le plus celebre
predicateur et fondateur d' eglise ( 3 millions de membres dans les
annees 1970 ) fut sans doute Simon Kimbangu, qui mourut en 1951
apres trente annees de detention . L'eglise kimbangiste se developpa en
effet au Congo en reaction a la colonisation belge . Elle ne fut pas la
seule : plusieurs « pasteurs » et « messies » s'opposerent aux autorites
coloniales beige ou frangaise, particulierement dans les annees 1930 au
Tchad et au Congo . Leurs activites les conduisirent souvent en prison.

Ces mouvements ont eu en commun de proceder a une
reinterpretation de la bible qui integrait les aspirations sociales des
populations, une volonte d'autonomie politique et la revalorisation des
traditions. La figure du sauveteur-liberateur, centrale dans ces eglises
prophetiques ou le discours apocalyptique peut avoir aussi son
importance, est evidemment porteuse de troubles et de contestation.
Nombre d'eglises afro-chretienne connaissent encore aujourd'hui une
phase de croissance .Celles qui sont nees en reaction contre I'apartheid
ou en reponse a la suprematie occidentale ont survecu a la fin du
premier comme a la decolonisation . Les deconvenues causees par
I'insucces partiel des Etats nes des independances, la misere
persistante, attirent vers ce type de croyances les degus et les laisses-
pour -compte des societes africaines.

' Pourtant, si ('occupation de 1'espace religieux a pu s'effectuer ou titre
remise en cause dans la douleur, le miracle quotidien que Monseigneur
Dubost(3) appelle « la coexistence des moderations » a bien eu lieu et
continue d'avoir lieu en Afrique sub-saharienne . II convient donc
d'examiner les raisons qui ont permis la sauvegarde de ce « tresor de
I'humanite » , dans la permanence sinon dans la continuite

'

	

geographique.

'

	

1 .2. UNE COHABITATION PLUS HARMONIEUSE WEN
APPARENCE

Rene Remond a ecrit(10) « que le facteur religieux peut aussi dans
'

	

cetains cas contribuer a 1'extinction des conflits » . Des conflits internes
de nature non religieuse, mais politique, ont pu trouver une solution ou
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une ebauche de solution grace a ('intervention d'ecclesiastiques, qui ont
joue par exemple un role non negligeable dans le phenomene des

conferences nationales » . Monseigneur Desmond Tutu, archeveque
anglican du Cap, a requ en raison de son implication dans la lutte contre
I'apartheid le prix nobel de la paix en 1984.

•II est surtout frappant de constater, a 1'examen meme superficiel
des statistiques ( souvent approximatives it est vrai ) combien la diversite
religieuse est presente en Afrique et combien la notion de minorite peut y
titre relative: en Tanzanie, des chiffres publies en 1983 font etat de 33%
de musulmans, 28% de catholiques, 14% de protestants et anglicans,
23% d'animistes . Le Cameroun est majoritairement chretien, mais au
Nord, on trouve 40% de chretiens, 30% de musulmans, 30% d'animistes.
Le Gabon, membre de ('Organisation de la Conference islamique depuis
la conversion du president Bongo a ('Islam, est majoritairement chretien,
et les cultes traditionnels y restent vivants . Le Nigeria lui-meme, malgre
de violents affrontements inter-confessionnels en 1986, 1987, 1990 et
1991, n'a pas eclate entre « Etats lafques » d'une part et « islamiques »
d'autee part : le pays est sans doute encore plus heterogene sur le plan
religieux qu'il ne le parait a premiere vue . Bien d'autres exemples
encore pourraient titre cites, en particulier d'une cohabitation plus
tranquille entre monotheismes et rites animistes, voire entre
monotheismes comme au Senegal ( 5,7% de chretiens, chiffre de 1983 ).

•Le maintien d'entites parfois extremement composites trouve une
premiere explication dans la ferme volonte, ou dans la sagesse ( poigne
et sens politique allant parfois de pair ) des dirigeants africains : ceux
issus des independances tout d'abord, Leopold Sedar Senghor au
Senegal, Julius Nyerere en Tanzanie, d'autes ensuite tel Sani Abacha
au Nigeria, qui ne peut titre compare aux precedents que sur le premier
point . Dans certains cas, des chefs politiques ont cherche a constituer
autour de leur personne un veritable culte national : on a pu parler de

culte Eyadema » au Togo, un oecumenisme voulu par le president ou
coexistent catholiques, protestants, musulmans. . . et adeptes du vaudou
( C. Toulabor )(4).

*Une deuxieme explication reside dans la capacite des societes de
I'Afrique sub-saharienne a conduire un processus de reappropriation de
religions qui apparaissaient au depart comme importees . Cela est
partic:ulierement vrai dans le cas des religions chretiennes . Ainsi le
christianisme est-il directement concerne par le processus d'

inculturation » , qui designe dans le vocabulaire postconciliaire la
penetration reciproque des cultures africaines par le catholicisme . C'est
ce que J .F . Bayart(4) appelle « une dynamique de ('invention du
catholicisme », qui suppose des emprunts aux cultures locales en
meme temps que son enracinement dans celles-ci . A 1'extreme, Ch.
Perrot(4) cite 1'exemple du Sud -est de la Cote-d'lvoire ou les cultes
traditionnels n'ont pas ete tres affectes par les religions importees . Le
catholicisme notamment s'est « surimpose a la religion ancienne sans la
perturber notablement » . Le developpement d'une theologie africaine a
pu susciter ce commentaire du cardinal Malula(2), prelat zairois : « les
missionnaires ont christianise I'Afrique, les africains vont africaniser le
christianisme » . Ce processus de reappropriation peut conduire au
syncretisme, qui pulse dans le stock symbolique de plusieurs religions
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en deconnectant prealablement ce stock de ses modes d'expression
officials et des instances de controle; it peut aussi deboucher sur des
simplifications reductrices: la predication du liberien William Harris au
debut du siecle se fondait sur le renoncement aux fetiches et une
incitation pressante a la lecture de la bible, mais ne poussait guere au-
dela les etudes theologiques.

•Une troisieme explication repose sur les particularites de 1'islam
sub-saharien, en particulier au sein des populations non arabes . Le
president Senghor et Vincent Monteil(8) ont soutenu que la
caracteristique principale de I'islam au Sud du Sahara tenait a son
enracinement dans la « negritude » . Plus qu'a un phenomene
d'inculturation, I'adaptation de I'islam au contexte africain est due en
pantie au depouillement du credo, a I'absence de mysteres et de
sacrements ainsi qu'au sentiment de cohesion ( d'appartenance a une
communaute ) qu'il procure . Surtout, celui-ci est d'inspiration soufie, or
le soufisme met I'accent sur le mysticisme et le respect d'une regle de
vie, et intervient beaucoup moins dans la gestion de la cite . L'ouest
africain en particulier est domine par un islam confrerique derive du
soufisme, soit exogene ( confrerie tidjane, originaire d'Algerie ), soit
endogene ( confrerie mouride du Senegal ) . Par exemple, ces confreries
sont particulierement vivante au Senegal, ou le daces, en septembre
1997, de Serigne Abdoul Aziz Sy, khalife des tidjanes, a souleve une
emotion immense. Plus populaire, meme si les tidjanes recrutent
beaucoup parmi 1'e1ite, cet islam met I'accent sur les modes de vie, une
culture de la sociabilite et de la solidarite qui le rend en general plus
tolerant. Le mouridisme, fonde par Cheikh Amadou Bamba, a la
particularite supplementaire de faire de la reussite materielle une
manifestation de I'election, au sens theologique du terme, orientation qui
lui a permis de detenir une large part de pouvoir economique . Au total,
cet islam noir comporte de nombreuses pratiques populaires impregnees
de vestiges pre-islamiques, d'elements syncretiques, qui provoquent
d'ailleurs de virulentes critiques de la part des fondamentalistes.

•Une quatrieme explication est d'ordre purement historique : Hslam
s'est souvent repandu au dix-neuvieme siecle, comme on I'a rappele a
propos de la guerre sainte d'Omar Tall contre les rois paiens, ou plus
tard encore . Au Nigeria, it faut ainsi distinguer entre un « islam
septentrional » , ancien et desormais sensible « aux influences islamistes
exterieures >>, et un islam meridional « beaucoup plus recent, tolerant et
assez peu politise jusqu'ici ))(1) . L'occupation de 1'espace religieux par
de nouveaux ou de nouvelles venues n'a pas efface totalement le passe,
ce qui a permis a Vincent Monteil d'ecrire qu' « it est frequent de trouver
(en Afrique noire ) des families, ou, sur un fond pa'ien, se superposent
des c:onvertis au christianisme ou a I'islam . Tel eveque catholique a des
freres restes musulmans, tel chef d'Etat catholique a des soeurs
devenues musulmanes par leur mariage »(8).

•Enfin, la place des femmes en Afrique, tout au moins en Afrique de
I'Ouest, doit etre soulignee ici . Elles ont en effet acces, le plus souvent,
au domaine public, leur place dans la societe est importante et surtout
visible. Elles sont a l'origine et responsables d'une vie associative
intense, qui joue non seulement un role social mais aussi economique (
syst&me de la « tontine )), qui s'apparente 6 un secteur bancaire
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informel) . Elles utilisent a la fois la reference a ('Islam, qui met a leur
' disposition des moyens d'action, et a la culture pre-islamique negro-

africaine, ou la femme est tres presente a 1'exterieur de la maison (O.
Reveyrand-Coulon )(4).

Bien que I'Afrique sub-saharienne ne participe que faiblement au
commerce international, elle ne reste pas a 1'ecart du mouvement de
mondialisation qui, comme sur le reste du continent et en dehors, efface
les anciennes frontieres, accroit les desequilibres internes et externes,
et conduit des groupes humains a se rebeller contre la modernite . Au
moment o6 se joue le sort de certains Etats africains, les uns en
emergence, les autres dans I'abime de I'anarchie, se produit une intense
mobilisation religieuse . . . Au figure comme parfois helas au sens propre.
Ce sont ces phenomenes qu'il convient maintenant d'examiner.

2. UN DECOUPAGE DE UESPACE PROGRESSIVEMENT
MODIFIE

2 .1 . MODERNITE

	

ET

	

TENSIONS

	

INTER-
CONFESSION NELLES

Rene Remond, dejA cite, pose(10) la question suivante : « le
fondamentalisme serait-il propre aux religions monotheistes? » . La
verite, en effet, ne saurait titre contestee, ('intolerance est donc legitime.

' Mieux, elle est un devoir de charite envers les individus . La religion
catholique a peu evolue sur ce point avant Vatican II . Au sein d'Etats
fragiles, qui sont confrontes a 1'explosion demographique et a 1'echec de

' leur systeme educatif, it peut titre tentant pour les populations d'imputer
malheurs et echecs au non respect par les elites de regles revelees, sur
lesquelles devrait reposer toute societe juste . L'islam, dont la capacite

' de mobilisation est intacte, possede un stock d'explications et un
systeme de legitimation de I'action politique . Les jeunes musulmans
formOs dans 1'enseignement islamique, en raison de la faillite des
politiques educatives nationales, ne trouvant pas plus de debouches
que les autres, cherchent a rompre leur desoeuvrement par un retour
aux sources qui peut conduire aisement A ('action politique.

'

		

•Ces tendances recentes provoquent des tensions au sein meme de
la communaute musulmane . Les confreries sont prises a parti par les

' fondamental ists qui les considerent comme un obstacle sur le chemin
de ('integration et de ('unite . Dans certains cas, ils tenteront d'en prendre
partiellement le controle comme ce fut par exemple le cas de la confrerie
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Tidjane, qui presente une bonne implantation internationale . Les
reformistes choisiront le plus souvent d'entrer en guerre contre les
confr6ries, « leur reprochant d'entretenir des pratiques et des
superstitions qui denaturent un islam qu'ils se donnent pour mission de
retablir dans son authenticite » ( B . Botiveau et J . Cesari )(5).

II serait donc inexact de ramener « la dynamique
interconfessionnelle a une confrontation islamo-chretienne, en oubliant
les cultes ancestraux » d'une part et les antagonismes entre musulmans
d'autre part (Y . Lacoste)(1) . les troubles religieux au Nigeria ou au
Kenya correspondent au developpement d'un islam militant dans la
jeunesse, qui deborde les notables traditionnels et devient un instrument
de critique de I'ordre etabli . Si les confreries sont critiquees, I'Etat ne
1'est pas moins : sa faiblesse provient, dans sa forme heritee de la
colonisation, de ses origines occidentales . Ses references et sa logique,
sauf peut-etre en Ethiopie, sont allogenes.

Lorsque les racines islamiques de la vie sociale sont extremement
profondes, le travail ideologique de I'islam militant en est facilite, et les
institutions, meme la'iques, doivent composer. Bien entendu, les
groupes dominants essayent de s'approprier les nouvelles dynamiques,
de prendre appui sur elles pour leur action politique . On a ainsi pu
assister au Nord-Nigeria a des « remises en ordre » au profit de
I'aristocratie et des commergants.

*Le Soudan est un interessant exemple de prise de pouvoir par les
Freres Musulmans et d'une tentative de reislamisation totale, precedee
par une strategie habile d'alliance et de noyautage des differentes
tendances confreriques soudanaises a partir de 1977 . Au Sud, le conflit
dure presque sans interruption depuis 1956, avec une treve de dix
annees de 1972 a 1983 . Cette guerre du Nord arabe et musulman
contre un Sud africain noir, chretien et animiste, aurait pu connaitre un
debut de resolution lors de la declaration conjointe de 1994, qui admet
pour le Sud le droit a I'autodetemination dans le cadre de I'unite du pays
ainsi que la separation de la religion et de I'Etat . Le president A. el-
Bechir en a refuse les principes, favorisant ainsi un rapprochement
entre la guerilla de John Garang et des partis de ('opposition nordiste,
notamment celui de I'ancien premier ministre Sadek el Mandi . Celle-ci
n'est pas aujourd'hui en mesure de negocier a ses conditions, ni de
provoquer un soulevement au Soudan comme it a pu s'en produire par le
passe : la situation de la scene politique soudanaise temoigne seulement
de 1'extreme complexite de la vie politique africaine en general, ou
('influence de I'islam fondamental peut varier dans le temps et d'une
region a I'autre et ou le poids de I'histoire ne doit jamais etre sous-
estime . Au Soudan, I'animisme a resiste a I'islam et au christianisme
non seulement au sud mais aussi dans des collines du centre du pays,
quant aux rebelles du haut Nil et des plateaux environnants, ils sont eux-
memes divises: dans le camp de refugies de Kakuma, au Kenya,
('organisation respecte les divisions politiques et les ethnies
traditionnellement rivales sont bien separees ( le Monde du 18/09/97 ).

Enfin, it faudrait insister sur les consequences du choix du
developpement de la seule partie nord du pays par la Grande-Bretagne
pour bien comprendre la situation actuelle .



•En-dessous de 1'equateur, le cas de Zanzibar presente egalement
un grand interet : cet archipel aujourd'hui tanzanien constituait le point
limite que pouvaient atteindre, grace aux vents de mousson, les boutres
partis d'Arabie . Longtemps centre de regroupement des esclaves, puis
sultanat commergant prospere sous protectorat britannique, Zanzibar
s'est uni a la Tanzanie en 1964, apres une revolution de descendants
d'esclaves noirs qui chassa le sultan et contraignit des milliers d'arabes
a 1'exil . II n'est pas etonnant des lors que file du giroflier soit sensible
aux influences du fondamentalisme en meme temps que du liberalisme
economique, qui fit sa richesse, alors que le reste du pays a sombre
dans la catastrophe economique.

•Ces necessites economiques jouent un role majeur dans les
evolutions actuelles. Comme aucune partie de I'Afrique noire n'est plus
a 1'ec:art du monde arabe, la possibilite est offerte a certains groupes,
partis ou Etats de faire appel a la solidarite de la communaute
musulmane . Cet appel peut titre tourne, pour ceux qui sont sensibles a
I'orthodoxie et au sunnisme, vers le wahhabisme saoudien, pour ceux
qu'attirent les aspects revolutionnaires, vers les pays qui conjuguent
fondamentalisme et lutte contre I'imperialisme . A Khartoum, I' Universite
Internationale d'Afrique, fond6e en 1969 pour former les elites sur le
mode de I'arabisme nationaliste, est devenue un foyer de proselytisme
islamique: elle aurait forme en dix ans un millier d'etudiants, originaires
d'autres pays d'Afrique sub-saharienne(5).

II ne faut cependant pas considerer 1'effervescence religieuse
africaine comme une menace permanente, ni I'inventivite dont les
peuples font preuve en ce domaine simplement comme une cause de
desordre. En effet, la penetration de plus en plus importante du champ
politique par la religion ne doit pas masquer qu'a travers ce phenomene,
c'est une tentative d'adaptation des societes a la modernite qui
s'effectue.

2 .2 . DYNAMIQUE RELIGIEUSE ET DYNAMISME
POLITICO-SOCIAL

' La religion a des fonctions politiques, mais aussi des fonctions non
politiques: les monotheismes, en particulier l'islam, font preuve d'une
grande capacite d'adaptation en milieu urbain ou la creation d'une eglise

' ou d'une mosquee est un moyen d'affirmer son identite et sa dignite . La
mobilisation religieuse que connait I'Afrique a d'abord une signification
socia/e, elle vise aussi a rappeler aux croyants qu'il existe des verites
fondeses sur la revelation et sur la foi . II n'y a pas forcement la matiere a
desordres. Le fait que le phenomene religieux connaisse de nouveaux
developpements dans un monde en partie laicise est incontestable, la

'

		

principale difficulte tient au point de savoir si ce phenomene, qui
accompagne la modernisation, lui fait ou non obstacle.

•La religion est avant tout, une mediation, c'est a dire une
'

	

entreprise de conciliation entre un passe valorisant et servant de
reference d'une part, et le desir de progres, de developpement d'autre
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part. Elle peut, de cette maniere, favoriser au moins temporairement le
' processus d'innovation economique et politique, sans qu'elle devienne

pour autant un simple instrument entre les mains de I'Etat ou d'autres
acteurs . Le destin de I'Afrique ne se joue donc pas a quitte ou double

' entre une occidentalisation forcenee et une conquete violente du
pouvoir par les fondamentalismes musulmans, mais it serait irrealisable
de chercher a priver le religieux de toute action dans le champ politique.

' J.F.Bayart(4) ecrit que pour comprendre ('invention de la modernite en
Afrique, it est necessaire de garder a 1'esprit que religion et Etat ne sont
ni etrangers I'un a I'autre ni antagonistes . Its sont interdependants,

' interdependance caracterisee par la legitimation d'idees religieuses
variees, mais sans allegeance de la religion au pouvoir en place . Celle-
ci produit des elements de discours neufs, meme au sein des
monotheismes s'accomplit une oeuvre de remise en question du
dogrne. Quant aux sectes, eglises independantes ou syncretiques dont
1'efflorescence n'est pas achevee, elles participent bien evidemment a
leur maniere a cette periode de creativite . Paradoxalement les
fondamentalismes, islamique bien sur mais aussi d'origine chretienne (
des mouvements charismatiques ou fondamentalistes nord-americains

' se d6veloppent au sud du Sahara, par exemple des eglise d'inspiration
pentE;cotiste au Nigeria donnent volontiers dans la surenchere . . . ), sont
la preuve que ('Afrique continue a rester dans le monde, a participer a la

' globalisation: les flux religieux transnationaux font partie integrante de
cette derniere . Certaines eglises nouvelles, ou anciennes, ont d'ailleurs
bien compris que la globalisation avait des consequences economiques

' au premier chef et ont integre ce point dans leur « credo » : des eglises
ex- zairoises interviennent dans les filiere clandestines d'exportation du
diamant, certains mouvements musulmans pronent ('accumulation des
richesses, 1'economie de marche 1'emporte en seduction sur le
socialisme des independances . II s'agit bien, en fin de compte, d'une
modernisation en marche . Celle-ci emprunte souvent les chemins
detournes de la tradition, en courant le risque de s'y egarer.

•Ce risque vaut-il la peine d'etre couru? Christian Coulon fait
remarquer que I'un des traits essentiels de beaucoup de societes
traditionnelles africaines etait la mefiance envers le pouvoir(6):

I'arnbiguite du pouvoir, la necessite de le surveiller, de le contenir, de
limiter sa toute puissance : tel est le leitmotiv de toute une tradition

' politique africaine ». Dans I'histoire pre-coloniale de 1'espace senegalo-
soudanien ('organisation sociale repose certes sur une hierarchie
rigoureuse en ordres ou en castes, a la tete de laquelle on trouve un roi
ou un chef, mais ses prerogatives sont limitees et son pouvoir
decentralise de sorte qu'il lui soit aussi difficile que possible d'en
abuser. Lorsque rois et chefs y parvinrent, ou lorsqu'ils eurent Este
remplaces par ceux mis en place par le colonisateur, la religion servit
naturellement de recours . La figure du marabout s'opposa a celle du

' prince. La reference a ce modele fut d'autant plus facile a trouver que
I'islarn sub-saharien est d'inspiration soufie, comme cela a deja ete
souligne. Or le soufisme, en insistant sur l'interiorisation de la religion et

' non sur un legalisme rigide, fournit directement ou inditectement des
armes au croyant pour se proteger contre 1'envahissement du pouvoir.
Le modele politique ideal s'oppose a I'absolutisme: 6 la fin du 18eme
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sieclE; , les Lebous du Cap-Vert fonderent leur republique, selon les loist de ('Islam, en reaction contre la domination qu'ils avaient subie ; El Hadj
Omar dsclencha sa lutte au nom du refus de ('injustice et de
('oppression. La rigueur morale ne doit pas conduire a un pouvoir

'

	

despotique, le prince doit titre surveille et son autorite autant que
necessaire neutralisee.

•Bien que la formulation et les motifs de la contestation actuelle
'

	

fassent apparaitre de notables differences avec Celle qui a pu se
produire dans le passe, it semble bien que sa capacite d'opposition a
FEW soit encore au Coeur du rsveil musulman . Alors que I'Etat,

'

	

d'inspiration occidentale, cherche a renforcer son autorite directe sur
des individus de plus en plus isoles, I'islam apparait comme un contre-
pouvoir a ('oeuvre dans la societe civile, comme un mouvement a la fois

'

	

capable de s'accomoder de 1'economie de marche et de proposer de
nouvelles utopies. Sa modernite, qui est aussi Celle des autres grandes
religions telles qu'elles se presentent dans 1'espace sub-saharien, reside

'

	

dans son caractere « polysemique et contradictoire )>(6).

CONCLUSION

Le vingtieme siecle est marque, selon Alexandre Adler(10), par unt repli du religieux , au sens o6 la spiritualite est en declin au sein meme
des religions . On assiste en revanche a leur « instrumentalisation
grossiere et violente par des groupes, issus du plus parfait atheisme, qui

' demeurent sourds a leurs aspirations ethiques et tres attentifs a leurs
potentialites antagonistes >> . Les Etats africains, particulierement
fragiles, eprouvent des difficultes a etablir une ligne de defense
cohsrente: le caractere laic de leurs institutions est un premier obstacle,
en ce sens que toute concession trop importante accordse aux
mouvements religieux sur leurs revendications risque de miner les

' fondements memes de I'ordre 6tabli . Le deuxieme obstacle reside dans
les contradictions internes a ces mouvements, dans les conflits externes
qui les opposent, dans le caractere desordonne de leurs actions . Ces

' facteurs rendent a peu pres impossible la recherche de I'interlocuteur
valable . La designation d'instances de concertation par les autorites est
une gageure: les associations islamiques creees a ('initiative de I'Etat,

'

	

du Mali a la Tanzanie, ont echoue dans leurs actions tant elles etaient
contestses par les autres « factions >>.

Le bilan des indspendances, en Afrique, ne doit pas titre dramatise
'

	

a outrance : I'alphabetisation, la reduction du taux de mortalite, la
naissance d'une classe moyenne sont a mettre a son actif . L'echec
economique, la mauvaise utilisation des recettes « importees », les

'

	

exces de I'occidentalisation, ont conduit certaines populations a se
sentir depossedees d'un heritage culture) qui leur apparait comme un
recours pour affronter les difficultes du temps . L'islam, a la fois

'

	

international et endogene, facteur de fiert6 et de confiance en soi, dolt
titre considers comme un lieu de ressourcement . Le retour en force de
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certaines pratiques, telle la sorcellerie ( par exemple, d'une sorcellerie
' violente, en principe proscrite depuis le 19eme siecle, en Afrique du

Sud), n'a que peu de rapport avec le phenomene precedent, sinon qu'il
temoigne lui aussi d'une souffrance sociale, qu'il fonctionne comme un
signal de dstresse pour des individus en dssarroi.

Pour paraphraser Jean Baechler(9), on dira que la mosaique
religieuse africaine est, au total, un atout . Plus la diversite religieuse

' sera grande et plus chaque religion sera minoritaire par rapport aux
autres, plus une nation constituse sur des bases contractuelles aura de
chances d'exister . II appartient en tout stat de cause aux africains de

' rechercher, en se fondant sur les rsalites qu'ils connaissent, des
solutions originales a leurs difficultes, et non d'imiter avec plus ou moins
de bonheur des modeles strangers.

Pierre Chaunu, dans un article recent (9) consacre a I'intsgrisme,
rappelle qu'a 99% au moins le facteur religieux intervient pour reguler la
violence, et donc favoriser la paix . II ajoute que les grandes hscatombes

'

	

humaines du siecle ont eu pour cause le nationalisme ou des
ideologies de substitution du religieux >> . Ce n'est donc pas tant le

religieux qui est a craindre que son absence : « ce n'est pas le trop-plein
'

	

religieux qui nous menace, mais ('immense espace vide qu'un repli peut-
etre momentane a laisse en desherence » .
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